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DYMENSJE | WSKAZNIKI RELIGIJNOSCI

Streszczenie. Religia w kazdej kulturze i spofeczenstwie jest znaczgcym
zjawiskiem spotecznym. Socjologia nie wyjasSnia skad sie wzieta religia oraz na
czym polega jej istota, lecz pogtebia znajomosc zjawisk religijnych o ile zalezg
one od stycznoSci, czynnosci, stosunkoéw i grup spotecznych. Religia dla niej jest
faktem spotecznym.

Wiara, wierzenia, wartoSci i czynnosci religijne, stanowig strukturalne elementy
systemow religijnych. Zinternalizowane warto$ci, znajdujgce wyraz w postawach i
zachowaniach spotecznosci religijnych, mozna nazwac religijno$cig a sama religie
mozna traktowac jako wartoSc kulturowg i rzeczywistosSc spotecznag.

Wiara ma swoje widoczne przejawy w zyciu spoteczno-religiinym cztowieka
ale nie odzwierciedla w petni catoksztattu religijno$ci. ReligijinoS¢ w wymiarze
globalnych postaw wobec wiary w Polsce ksztaftowata sie na wysokim poziomie
w systemie totalitarnym i na jeszcze wyzszym w systemie rodzgcej sie demokracji
w pierwszych latach dziewiecdziesigtych ubiegtego wieku. Obecnie za$ wskazniki
wierzgcych ksztaftujg sie na nizszym poziomie.

Z kolei wiedza religijna ma swoj zwigzek z wyznawang wiarg i moze potegowac
jej intensywno$c. Chociaz wiedza religijna najmniej podlega zmianom w kazdym
Srodowisku, miedzy innymi dlatego, ze prezentuje sie na niskim poziomie, to
pewne minimum tej wiedzy potrzebne jest, by przyja¢ wiare oraz jg wyznawac.
W intelektualnym wymiarze religijnosci, podstawowa wiedza katechizmowa jako
integralny jej element, jest w obecnej rzeczywistosSci niewystarczajgca.

Wierzenia pozostajg w Scistym powigzaniu z wiarg cztonkow danej spotecznosci
religijnej i opierajg sie na wierzeniach religijnych, objawiajgcych wyobrazenia o
naturze rzeczywistosci Bozej i jej celowosci. Sq na wzglednie wysokim poziomie a
selektywno$¢ dogmatow wiary, bardziej dotyczy tresci eschatologicznych.

W doswiadczeniu religiinym prawie pofowa Polakow wypowiedziato sie
pozytywnie o mozliwosci odczucia bliskosci Boga w zyciu codziennym. Kobiety
czesciej doswiadczajg bliskos¢ Boga niz mezczyzni. Ludzie mtodzi najbardziej
doswiadczyli Boga w cierpieniu, chorobie i utracie kogo$ bliskiego a takze na
modlitwie.

© Edward Jarmoch, 2022.
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Speftnianie praktyk religijnych jednorazowych jest bardzo wysokie. Na msze
Sw. raz lub kilka razy w tygodniu uczeszczajg bardziej kobiety niz mezczyzni.
Zdecydowana wiekszos¢ dzieci wychowata sie w domu rodzinnym, w ktorym w
mieszkaniu byt krzyz lub ikona.

Wieksza jest identyfikacja z koSciotem parafialnym w Srodowisku wiejskim niz w
Srodowisku miejskim. Mieszkancy miasta ujawniajg daleko nizsze zainteresowanie
sie zyciem parafialnym. Z kolei portret ksiedza kreslony jest jego cechami
indywidualnymi: to ksigdz powiernik, o dobrym sercu, oscylujgcy miedzy sacrum
a profanum.

Moralno$c religijna najbardziej ulega zmianom, w kierunku odchodzenia
stawianych przez Kosciot obowigzujgcych ocen i norm moralnych, szczegdlnie
w dziedzinie katolickiej etyki seksualnej zycia matzensko-rodzinnego. Mtode
pokolenie w opiniowaniu réznych zachowan Iudzkich, powoli odchodzi od
rygoryzmu, zmierzajgc w Kierunku wyrozumiatej tolerancji.

Stowa kluczowe: religia, religijnos$¢, parametry, wskazniki.
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DIMENSIONS AND INDICATORS
OF RELIGIOSITY

Abstract. Religion in every culture and society is a significant social phenomenon.
Sociology does not explain where religion came from and what its essence consists
of, but it deepens the knowledge of religious phenomena as far as they depend on
contact, activities, relations and social groups. Religion for her is a social fact.

Faith, beliefs, values and religious activities are structural elements of religious
systems. Internalized values, expressed in the attitudes and behaviors of religious
communities, can be called religiosity, and religion itself can be treated as a cultural
value and social reality.

Faith has its visible manifestations in the socio-religious life of man, but it does
not fully reflect the whole religiousness. Religiosity in the dimension of global
attitudes towards faith in Poland was at a high level in the totalitarian system and
at an even higher level in the system of nascent democracy in the first nineties of
the last century. Currently, the indicators of believers are at a lower level.

In turn, religious knowledge is related to the professed faith and may intensify
its intensity. Although religious knowledge is the least likely to change in any
environment, partly because it is of a low standard, a certain minimum of this
knowledge is needed to accept and profess faith. In the intellectual dimension of
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religiosity, basic catechism knowledge as its integral element is insufficient in the
present reality.

Beliefs are closely related to the faith of members of a given religious community
and are based on religious beliefs that reveal ideas about the nature of God’s
reality and its purpose. They are at a relatively high level and the selectivity of the
dogmas of faith is more related to eschatological content.

In their religious experience, almost half of Poles spoke positively about the
possibility of feeling close to God in everyday life. Women are more likely to
experience closeness to God than men. Young people experienced God the most
in suffering, illness and loss of a loved one, as well as in prayer.

Fulfillment of one-time religious practices is very high. For the Holy Mass more
women than men attend once or several times a week. The vast majority of children
grew up in a family home where there was a cross or an icon in the apartment.

Identification with the parish church is greater in the rural environment than in
the urban environment. The inhabitants of the city show far less interest in parish
life. In turn, the portrait of the priest is drawn with his individual features: he is a
confidant priest, with a good heart, oscillating between the sacred and the profane.

Religious morality changes the most, in the direction of departing from the valid
assessments and moral norms set by the Church, especially in the field of Catholic
sexual ethics of marriage and family life. The young generation, when expressing
opinions on various human behaviors, is slowly moving away from rigorism and
towards understanding tolerance.

Keywords: religion, religiosity, parameters, indicators.

Wstep. Religia zajmujg sie rézne nauki miedzy innymi: filozofia, teologia i
socjologia. Podczas, gdy dwie pierwsze docierajg do genezy i istoty religii, to trzecia
zatrzymuje sie na zjawiskowej stronie zycia religijnego. Socjologia nie wyjasnia
skad sie wziefa religia oraz na czym polega jej istota, lecz pogtebia znajomos¢
zjawisk religijnych o ile zalezg one od stycznosci, czynnosci, stosunkow i grup
spotecznych. Religia dla niej jest faktem spotecznym.

Religia jest okreslana za pomocg takich poje¢ jak: «przezycie tego co swietey,
«nadprzyrodzone», «transcendentne», «rzeczywisto$¢ pozaempirycznay,
«sacrumy, «Bog».

Problem wielowymiarowego pojecia religijnosci w sposob najbardziej
systematyczny i wyczerpujgcy oméwit Ch. Y. Glock. Wyrdznit on pie¢ parametréw
religijnosci: ideologiczny, intelektualny, przezyciowy, rytualistyczny, konsekwencyjny
[Glock, 1969, s. 159]. Uzyskane pie¢ parametrow religijnosci Glock traktowat jako
wyczerpujgce do ujecia zjawiska religijnosci. Jego zdaniem, kazdy przejaw zycia
religijnego moze byc¢ przyporzadkowany jednemu z pieciu wymienionych powyzej
dymens;ji [Glock, 1969, s. 67]. Stanowig one zatem wystarczajgcy uktad odniesienia
dla analizy i interpretacji zjawisk religijnych w spotecznos$ciach.

Z kolei W. Piwowarski, proponuje rozszerzong w stosunku do definicji G. Le
Bras'a definicje religijnosci. Religijnos¢ to «podzielany i spetniany przez grupe
ludzi zbidr zinstytucjonalizowanych wierzen, wartosci i symboli oraz zwigzanych
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z nimi zachowan, ktoére wynikajg z rozroznienia rzeczywistosci empirycznej
i pozaempirycznej oraz przyporzadkowania co do znaczenia rzeczywistosci
empirycznej sprawom rzeczywistosci pozaempirycznej» [Piwowarski, 1977, s.
22]. Wspdélnym elementem dla wszystkich religii jest wiara. Zatem religijnos¢ jest
spetnianym przez ludzi zbiorem instytucjonalnych wierzen, wartosci i symboli oraz
zwigzanych z nimi zachowan.

Parametry i wskazniki religijnosci jako przedmiot badan socjologiczno-
pedagogicznych. W ustaleniu parametrow religijnosci nalezatoby odwotaé
sie do krytykéw socjologii religii i przyjrze¢ sie ich interpretacji. Na szczegdlng
uwage zastugujg socjolodzy religii: G. Le Bras, E. Pin, F. Boulard, Ch. Y. Glock,
N. Greinacher, P. C. Tilanus, L. Dingemans, J. Rémy, U. Boss-Nunning, H. Carrier.
W polskiej literaturze socjo-religijnej podnoszono takze zagadnienie parametrow
religijnosci (W. Piwowarski [Piwowarski, 1975, s. 151-174], S. Opara [Opara,
1975, s. 150-166], J. Marianski [Marianski, 1984, s. 17-23]).

L. Dingemans i J. Rémy [Dingemans, 1966, s. 117-120]idgc za G. Le Brasem
wymieniajg trzy podstawowe elementy: wiare, praktyki, moralnos¢. Natomiast
J. Wach jest zdania, iz zjawiskowg strone religii bedgcg wyrazem doswiadczenia
religijinego nalezy ujmowa¢ w nastepujgcych dymensjach: doktryna, Kkult,
wspolnota, przy czym nowoscig jest tu element wspdélnotowy, ktéry mozna okresli¢
jako stosunek do «grupy religijnej». Tak wiec w zestawieniu powyzszych rozwazan
nad dymensjami religii otrzymujemy tgcznie cztery elementy religijne, ktére juz
dajg nam pewien obraz religijnosci.

Jednak w sposéb schematyczny i najbardziej zwiezty zagadnienie parametréw
religijnosci przedstawit Ch. Y. Glock. Podkresla on, ze w pracach z zakresu
socjologii istnieje tendencja do jednostkowego ujmowania zjawisk religijnych, ktorej
towarzyszy pomieszanie parametrow i wskaznikow religijnosci. Zaangazowanie
osoby lub grupy w jakas$ religie przejawia sie w wymiarze: doswiadczalnym, ideo-
logicznym, rytualistycznym, konsekwencyjnym i intelektualnym [Piwowarski, 1977,
s. 33-38].

Takze wyczerpujgco i systematycznie problem dymensiji religijnosci omowit
W. Piwowarski. Wykorzystujgc wyniki réznych badan nad spoteczng formg religii
skonstruowat skale 7 parametrow religijnosci.

1. Globalny stosunek do wiary, pozwalajgcy odpowiedzie¢ na pytanie czy ktos

jest wierzgcy oraz pozwalajgcy na poznanie intensywnosci tej wiary.

2. Wiedze religijng — obejmujacg znajomos$¢ dogmatdw, swiagt, wydarzen z

zycia Kosciota.

3. ldeologie religijng — wskazujgcg na gtoszenie wiary.

4. Doswiadczenia religijne — wyrézniajgce sie w swiadomosci religijnej.

5. Praktyki religijine — przejawiajgce sie w uczestnictwie w nakazanych

obrzedach swietych.

6. Wspdlnote religijng — wyrdzniajacg sie poczuciem przynaleznosci do

Kosciota, parafii, grupy i spotecznosci religijnej.

ISSN 2786-6122(Print) ISSN 2786-6130(Online) 'ymarnimapHi cmydii: icmopisi ma nedazozika Ne 4, 2022 p. 111



E. Jarmoch
Dymensje i wskazniki religijnoSci.

Moralnos¢ religijng — jako funkcje szeroko pojetej doktryny religijnej, bedgcej
konsekwentnym aspektem zycia religijnego [Piwowarski, 1975, s. 165-174;
Piwowarski, 1977, s. 28-41].

Powyzszy uktad dymensiji religijnosci jako rzeczywistosci spoteczno-religijnej
lub jej znaczgcego aspektu, nalezy uznaé za najbardziej optymalny i pomocny w
badaniach spotecznej formy religii.

Ostatnim poziomem operacjonalizacji pojecia religijnosci, jest poziom
szczegotowy, realizowany poprzez okreSlenie wskaznikow  religijnosci.
«Wskaznikiem jakiegos zjawiska nazywamy inne zjawisko, ktére pozostaje w statym
zwigzku ze zjawiskiem pierwszym, takze na podstawie jego wystepowania jest sie
upowaznionym do wniosku o wystepowaniu zjawiska pierwszego» [Nowakowska,
1975, s. 170].

Na podstawie wskaznikdw wnioskujemy o wystepowaniu zmiennych parametréw
religijnosci. Postugiwanie sie wskaznikami jest koniecznoscig, ze wzgledu na
potrzebe maksymalnego odzwierciedlenia tresci badanego zjawiska religijno-
spotecznego oraz mozliwosci dokonania korelacji, dla uchwycenia istotnych cech i
pogtebionej analizy socjologicznej.

W. Piwowarski skonstruowat doktadng skale wskaznikow religijnosci w
poszczegolnych jej parametrach. Skfada sie ona z 7 parametréw i 73 wskaznikow,
i pozawala badaé oraz wyczerpujgco analizowac religijnos¢ w wymiarze
socjologicznym.

W ujeciu szczegdtowym parametry i wskazniki sg nastepujace:

a) globalny stosunek do wiary i religii a w jego ramach sg 4 wskazniki:
autodeklaracja dotyczgca intensywnosci postawy religijnej, autodeklaracja
dotyczgca praktyk religijnych, motywacje religijne, samoocena zmian religijnosci;

b) wiedza religijna i 12 wskaznikéw: znajomos¢ dogmatow dotyczgcych: osob
Trojcy Sw., zmartwychwstania ciat, nieémiertelnosci duszy ludzkiej i jej losow,
znajomos¢ nazwy i liczby sakramentéw, znajomosci znaczenia sakramentéw w
zyciu katolika, znajomosc¢ bierzmowania, znajomos$¢ hierarchii Swigt koscielnych,
znajomos$¢ Swieta Niepokalanego Poczecia NMP, znajomosc¢ imion czterech
Ewangelistow, znajomo$¢ osoby sw. Pawta, znajomos¢ obecnych przywddcow
koscielnych, znajomos¢ najwazniejszych wydarzen koscielnych;

c) ideologia religijna, a tu 10 wskaznikéw: wiara w nadnaturalng istote, wiara
w Tréjce $w., wiara w bostwo Chrystusa, wiara w stworzenie swiata przez Boga,
wiara w opatrznos¢ Boskg, wiara w prawdziwos¢ Biblii, wiara w odpuszczenie
grzechow, wiara w zycie pozagrobowe, wiara w nagrode lub kare posmiertng,
wiara w zmartwychwstanie ciat;

d) doswiadczenie religijne, i 7 wskaznikéw: odczucie bliskosci Boga, emocjonalne
przywigzanie do Istoty Najwyzszej, sens zycia, poczucie bezpieczenstwa, pomoc w
zyciu codziennym, pomoc w trudnych sytuacjach, pomoc w ostatniej godzinie zycia;

e) praktyki religiine, w tym 18 wskaznikdw: uczeszczanie na msze S$w.,
Swiadomosc¢ obowigzku uczestnictwa w mszy sw., sens modlitwy w zyciu cziowieka,
udziat w nabozenstwach nadobowigzkowych, potrzeba modlitwy w tgcznosci z
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Kosciotem, przystepowanie do spowiedzi i do komunii $w., przestrzeganie postow,
potrzeba slubu koscielnego, sens pogrzebu katolickiego, odmawianie pacierza,
przestrzeganie zwyczajow religijnych, przyjmowanie ksiedza po Kkoledzie,
zamawianie intencji mszalnych, czytanie Pisma Sw., ksigzek religijnych, czytanie
czasopism religijnych;

f) wspdlnota religijna, i 12 wskaznikéw: potrzeba kaptana w zyciu cztowieka,
poczucie przynaleznosci do Kosciota, poczucie przynaleznosci do parafii,
uzasadnienie wyboru KosSciota dla spetnienia praktyk religijnych, zachowanie
w Kosciele podczas mszy Sw., zainteresowanie sprawami parafii, rozmowy o
sprawach parafialnych, udziat w praktykach wspdélno-grupowych, poglady na
koncepcje Kosciota, potrzeba ksiedza w rodzinie, potrzeba kontaktow z ksiezmi,
wady i zalety ksiezy parafialnych;

g) moralnos¢ religijna, a w niej 10 wskaznikow: najwazniejszy obowigzek
katolika, posrednictwo Kosciola w konfliktach moralnych, nierozerwalno$¢
matzenska, planowanie rodziny, wychowanie religijne dzieci, wstrzymanie sie od
prac stuzebnych w dni Swiete, etyczna ocena niektérych czynéw np. kradziezy
mienia spotecznego, ktotliwosci, alkoholizmu, itp. [Piwowarski, 1975, s. 151-174].

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia dymensji i wskaznikow religijnych, lista
ich jest bardzo obszerna i szczegotowa, dzieki temu pozwalajg one na uchwycenie
zarowno religijnosci oficjalnej, jak i religijnosci nieformalnej, ksztattujacej sie pod
wptywem Koéciota, réoznych czynnikéw i uwarunkowan. Wydaje sie, ze sg one
wystarczajgce do zbadania spotecznej formy religijnosci.

1. Globalny stosunek do wiary i religii

Wiara, chociaz jest darem i dzietem taski, a wiec rozgrywa sie przede wszystkim
na ptaszczyznie teologicznej, moze byc¢ takze przedmiotem analiz socjologicznych,
o ile wyraza sie w formach spotecznych i jest zakodowana w zbiorowosciach.
Stanowi element zycia chrzescijanskiego poszczegdlnych jednostek i wspdinot
religijnych.

W katalogu parametréw religijnosci wiara wymieniana jest na pierwszym
miejscu jako «parametr podstawowy» lub «parametr wstepny», nazywany
réwniez parametrem «globalnych wyznan wiary» lub «globalnych postaw wobec
wiary i religii» [Jarmoch, 1998, s. 191]. Parametr ten informuje w dwojaki sposéb
0 zwigzku jednostki z wiarg w Boga i religig — od strony pozytywnej i od strony
negatywnej. W pierwszym przypadku méwi on o przynalezno$ci ludzi do okreslone;j
grupy wyznaniowej, ktéra moze by¢ rozumiana czysto formalnie, albo takze jako
stopien intensywnosci wiary. Ten aspekt ma ograniczony zakres informacji w
szczegotowych analizach religijnosci jednostek i zbiorowosci ludzkich. W drugim
przypadku parametr ten informuje o tym, jak wielki odsetek ludnosci ochrzczonej
zerwat juz kontakt z wiarg i religig wtasnych przodkéw. | w tym aspekcie wskaznik
6w ma wieksze znaczenie w analizach przemian religijnosci ludzi, ktére nastepujg
pod wptywem réznych czynnikow.

Termin «wiara» ma wiele pojec i dlatego musi by¢ uscislona. Wiare w socjologii
religii okres$la sie ogolnie jako poznanie i uznanie Absolutu [Jarmoch, 2002, s. 16—
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17]. Wiara ma swoje widoczne przejawy w praktykowaniu obrzgadkéw religijnych,
w formutach bedgcych przejawem wewnetrznej postawy, w zachowaniu praw
etycznych na niej opartych, lecz sama w sobie jest rzeczywistoscig tajemnicza
[Granat, 1972, s. 414].

Deklaracje o wtasnym stosunku do religii przedstawiajg jedynie przyblizony
obraz znaczenia i roli religii w zyciu jednostek i catych zbiorowosci. Informujg
tylko w sposob ogdlny o charakterze i intensywnosci postaw wobec religii, nie
odzwierciedlajg catoksztattu religijnosci cztowieka.

Moéwigc z kolei o motywach wiary, mamy na mysli czynniki, ktore kierunkuja
dziatanie cziowieka, podejmowanie decyzji, przyjmowanie opinii, pogladow i
przekonan. Bedg to zaréwno czynniki psychiczne jako determinanty dziatan, jak i
czynniki dotyczgce kontaktéw z ludzmi, czyli motywy spoteczne.

Ws$rod zespotu motywow cziowiek dokonuje zazwyczaj wyboru. Poznanie
motywow, a zwiaszcza motywdw religijnych, jest jednym z najtrudniejszych
zadan w badaniach socjologicznych, zwtaszcza jezeli nie ograniczymy sie tylko
do rejestrowania podawanych przez respondentéw odpowiedzi na pytanie
«dlaczego?», lecz chcemy dotrze¢ do gtebszych sit, zmuszajgcych ludzi do dziatan,
decyzji i opinii

Motywy deklarowane i rzeczywiste nie zawsze sg identyczne.

Deklaracja postaw wiary nasuwa pytanie o motywacje religijnosci, jak
uzasadniajg oni swojg wiare, dlaczego wierzg w Boga, ktére z powoddéw uwazajg
za istotne, jakie sg rodzaje argumentacji uzasadniajgcej zaliczenie sie do kategorii
wierzacych?

Ogodlnie stwierdzamy, ze najbardziej wysuwajg sie na czoto trzy postawy
religijne:

pierwsza — oparta na osobistych przemysleniach i przekonaniach;

druga — oparta na tradycji i wychowaniu w rodzinie;

trzecia — oparta na uczeszczaniu do ko$ciota, wptywie kazan i nauk koscielnych.
W mniejszym stopniu wierzgcy motywujg przezycia i doswiadczenia zyciowe a
tradycja sgsiedzka i Srodowiskowa nie ma wiekszego wplywu na postawy wobec
wiary.

taczny wskaznik gteboko wierzacych (18,1%) i wierzgcych (64,6%) dla diecezji
warszawsko-praskiej wynosi 82,7% , jest on nizszy w stosunku do Polski 0 9,3 p.%
i nieco nizszy w stosunku do archidiecezji warszawskiej o 3,8 p.% oraz w stosunku
do Warszawy o 3,6 p.%. Dotyczy to szczegdlnie oséb prezentujgcych gtebokie
postawy wiary, ktérych w archidiecezji warszawskiej deklaruje 21%. W pozostatych
postawach wobec wiary zauwaza sie maty wzrost, bardziej w postawach
niezdecydowanych i niewierzgcych niz w postawach obojetnych religijnie.

Badania wykazaty rowniez, ze wieksze nasilenie postaw wobec wiary wystepuje
ws$rdd kobiet niz wsréd mezczyzn. Fakt ten szczegdlnie uwidacznia sie zwtaszcza
w postawach skrajnych, co jest charakterystyczne dla catej Polski. Mezczyzni jako

"Wskazniki religijnosci w diecezjach ko$ciota katolickiego w Polsce zebrano na podstawie badan OSS OPINIA Instytutu
Statystyki Kociota Katolickiego SAC (1999-2012).
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bardziej zaangazowani w prace zawodowa, sg tez w wiekszym stopniu niz kobiety
podatni na rozne wptywy, obnizajgce religijno$¢ wtasna.

Zauwaza sie takze, ze religijno$¢ w postawach wiary, w duzej mierze podobna
jest do religijnosci rodzicow. Swiadczy to o identyfikacji i kontynuaciji religijnosci
rodzicow. Rodzice sg dla swoich dzieci najwczesniejszym modelem zycia a rodzina,
szczegoblnie w srodowisku tradycyjnym, posiada wyjgtkowe warunki i szanse
przekazywania dzieciom religijnych wartosci. Rodzice jako pierwsi wychowawcy,
ksztattujg postawy religijne swoich dzieci a wzorce zachowan religijnych rodzicow
starajg sie kontynuowac¢ w zyciu dorostym. W wychowaniu religijinym dziecka,
matka i ojciec sg niezastgpieni. Ich religijnos¢ wptywa na osobowos$¢ dziecka.
Wyniesione wzorce z domu rodzinnego starajg sie by¢ kultywowane w Zzyciu
dorostym.

2. Wiedza religijna

Wiedza religijna ma swoj zwigzek z wyznawang wiarg i moze potegowac jej
intensywnosc¢. Pewne minimum wiedzy religijnej jako element wstepny religijnosci,
potrzebne jest by przyjg¢ wiare oraz ja wyznawac. Aby nawigzaétgcznos¢ z Bogiem,
nalezy najpierw Go pozna¢. Dzieje sie to na ptaszczyznie wiary i rozumu. Wiedza
o przedmiocie wiary jest nieodzownym warunkiem przyjecia i zaakceptowania Go,
dlatego, aby moc nawigzac¢ egzystencjalny kontakt z Bogiem, nalezy wiedzie¢, jak
to czyni¢. Skoro Chrystus poucza, ze jest to mozliwe na réznych ptaszczyznach,
np. sakramentalnej, wspolnotowej itp. nalezy zna¢ podstawowe prawdy wiary.
Wiedza nie przeszkadza w przyjeciu darow sakramentalnych i faski, ale wrecz
przeciwnie, pomaga w ich przyjeciu.

Chociaz wiara moze istnie¢ wsrdd ludzi, posiadajgcych matg wiedze, wydaje
sie konieczne, aby kazdy deklarujgcy sie jako osoba wierzgca , posiadat minimum
wiedzy na temat najwazniejszych prawd wiary dotyczgcych Boga, Tréjcy Swietej,
Jezusa Chrystusa, eschatologii. Zatem konieczne, nie tylko wskazane jest
posiadanie minimum wiedzy religijnej, aby przyja¢ i rozpoznac taske wiary ale i zy¢
nig na co dzien.

W tradycyjnym spoteczenstwie polskim, wiedza religijna byta przekazywana w
procesie socjalizacji religijnej w rodzinie, na lekcjach religii i w Kosciele. Obecnie
«katechizowanie dorostych opiera sie na przekonaniu, ze wiara jednego cztowieka
partycypuje w wierze innych ludzi, wiara zas dziecka — w wierze jego rodzicow»
[Stark, 1998, s. 185].

Dla ustalenia poziomu religijnosci i rozumienia wiary wybrano najbardziej
zasadnicze elementy nauki Kosciota, ktore powinny by¢ znane kazdemu katolikowi,
niezaleznie od uwarunkowan srodowiskowych i poziomu wyksztatcenia. Jako
najwazniejszy uznano prawde o istocie Boga Jedynego obecnego w trzech
Osobach Boskich.

Jak wynika z badan, rodziny polskie prezentujg wysoki poziom wiedzy o Tréjcy
Swietej. Poprawng wiedze na temat Trojcy swietej (wymienili wszystkie Osoby
Tréjcy Swietej) posiada 83% [Marianski, 2004, s. 37n]. Z kolei poprawng wiedze o
Bostwie i Cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa posiada co pigta osoba, a co trzecia
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badana osoba ma wiedze nie petng. Najwiekszg wiedze w tym wzgledzie posiada
miodziez.

Wskaznik wiedzy, dotyczgcy znajomosciimion czterech Ewangelistow jest Sredni
i ksztattuje sie w granicach 43,5% — 59,15%. Najbardziej znanym Ewangelistg jest
Sw. Jan. Apostot. Ludzie mtodzi (18-25 lat) odznaczajg sie nizszymi wskaznikami
znajomosci imion Ewangelistow niz pozostate kategorie wiekowe. Oznacza
to, ze wiadomosci zdobyte na lekcjach religii na poziomie szkoty podstawowej,
gimnazjalnej czy sredniej sg juz zbyt odlegte i niewystarczajgce. Poprawna wiedza
o Ewangelistach jest udziatem przede wszystkim ludzi gteboko wierzgcych i
praktykujgcych systematycznie.

Z kolei wiedza w zakresie sakramentéw sw. jest srednia (35,7% — 70,5%).
Najbardziej ludzie znajg sakrament chrztu sw. i bierzmowania a najmniegj
sakrament namaszczenia chorych. Miodziez posiada wyzszg wiedze w zakresie
znajomosci sakramentéw $w. niz pozostate kategorie wiekowe [Jarmoch, 2006a,
s. 43-64]. Z badan w archidiecezji warszawskiej wynika, ze matzonkowie bedgcy
w sakramentalnych zwigzkach jako rodzice, najbardziej dbajg o chrzest swoich
dzieci, bierzmowanie i pierwszg komunie $w. Z kolei matzonkowie zyjacy tylko po
Slubie cywilnym przodujg w nieznajomosci tych sakramentow.

Nastepne pytanie dotyczylo znaczenia uroczystosci Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny. Badania w diecezji Warszawsko-praskiej wykazaty,
ze tylko 27% respondentow udzielito poprawnej odpowiedzi o uroczystosci
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, ze urodzita sie Ona bez
grzechu pierworodnego. Co druga osoba odpowiedziata btednie. Poprawng wiedze
w tym wzgledzie najbardziej prezentujg ludzie z wyksztatceniem wyzszym.

Znajomosc¢ ,ludzi Kosciota” wehodzi takze w zakres parametru intelektualnego i
odzwierciedla wiedze religijng w tym wzgledzie. Poznanie osob i nazwisk aktualnych
przywodcéw Kosciota, od papieza rozpoczynajgc, a na proboszczu parafii konczac,
wskazuje na stany wiedzy o grupie religijnej. Katolicy prezentujg wysoki wskaznik
znajomosci nazwisk przywodcow koscielnych. Najwiekszym zaufaniem cieszy sie
papiez i proboszcz parafii. Mniej zas biskup diecezjalny i prymas.

Stabos¢ komponentu intelektualnego religijnosci w katolicyzmie tradycyjnym,
nie stanowita wiekszych zagrozen, ale obecnie w zachodzacych przemianach z
konfrontacjg postmodernistycznej kultury, moze stac sie przyczyng powstajgcych
watpliwosci w indywidualnej religijnosci

3. Ideologia religijna

Wymiarideologicznyreligijnoscijestwaznym elementem przynaleznoscireligijnej
ludzi do kosciota. Odnosi sie on do oczekiwanh i zgdan religii zinstytucjonalizowanej
pod adresem swoich wyznawcow w zakresie okreslonych twierdzen, podstawowych
doktryn, artykutow wiary. Kosciot katolicki, jako religia zinstytucjonalizowana,
posiada system podstawowych i «znormalizowanych» prawd wiary, co do ktérych
oczekuje akceptacji ze strony swoich cztonkéw. Jest gtosicielem i gwarantem
tych prawd i wartosci oraz jedynym interpretatorem ujednoliconej przez siebie
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dogmatyki. Chodzi tu o te tresci wiary, ktére sg zawarte w Biblii i ujete w ciggu
historii Kosciota w specjalne formuty dogmatyczne (dogmaty).

Dogmat, z greckiego dogma — przepis, oznacza to, w co powinnismy wierzyc,
czego nie mozemy pomijaé, aby poznaé Boga, a wiec tez aby Go mitowac¢. Niema
nic wazniejszego od poznania Boga i tego zwigzku dyskretnej i niezmierzonej
mitosci, jaki Bog chce z nami ustanowic. Jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego
«Dogmaty sg swiattem na drodze naszej wiary; oswiecajg jg i nadajg jej pewnosc.
I na odwrot, jesli nasze zycie jest prawe, to nasz rozum i nasze serce sg otwarte
na przyjecie Swiatta dogmatow wiary. Wzajemne zwigzki i spojnos¢ dogmatow
mozna odnalez¢ w catosci Objawienia misterium Chrystusa. <Réznorodnos¢ ich
zwigzkow z podstawami wiary chrzescijanskiej wyznacza pewien porzadek, czyli
hierarchie prawd wiary katolickiej>» [Katechizm, 1994, s. 88-90]. Zespot prawd
wiary jest dla wyznawcéw obligatoryjny zarowno w zakresie akceptacji jak i w
zakresie zachowan religijnych.

Analize przekonan religijnych rozpoczynamy od twierdzen odnoszacych sie
bezposrednio do Boga i prawd eschatologicznych, suponujgc, ze religijnosé
indywidualna Polakéw posiada gtebokie tradycje religijne, wskaznik przekonan
religijnych, odnoszgcych sie bezposrednio do Boga jest dos¢ wysoki, poniewaz
uznanie Boga za najwyzszg i nadrzedng wartos¢ jest naczelng i fundamentalng
ideg kazdej religii.

Jak wykazaty badania 91,4% wierzy w istnienie Boga. Catkowicie
zakwestionowato istnienie Boga 3,4%. Wiare w osobe Jezusa Chrystusa deklaruje
96,8%, badanych, nieco mniej w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (94,4%) i
w Trojce $w. (90,7%). «Tajemnica Tréjcy Swietej stanowi centrum tajemnicy wiary
i zycia chrzescijanskiego. Tylko sam Bdg, objawiajgc sie, moze nam pozwoli¢
poznaé sie jako Ojciec, Syn i Duch Swiety» [Katechizm, 1994, s. 261].

Selektywnos¢ dogmatow wiary bardziej dotyczy tresci eschatologicznych.

Nastepne twierdzenie odnosito sie do prawd eschatologicznych. Dogmat o zyciu
wiecznym jest sktadnikiem «Credo» religii chrzescijanskiej, o ktorym Koscidt ciggle
przypomina swym cztonkom. Obowigzkiem ich jest prawde te akceptowac i zgadzaé
sie z jej trescig. Dotychczasowe badania informuja, ze zycie pozagrobowe jest
rozmaicie pojmowane i wyjasniane w srodowiskach katolickich, nierzadko wbrew
nauce koscielnej. Bardzo czesto wiara w zycie wieczne oznacza wiare «w duchy»,
a eschatologia jest zdecydowanie zantropomorfizowana, jak i zlaicyzowana.

Jak wykazaty badania 69% Polakoéw wierzy, ze po Smierci cztowieka istnieje
zycie. Poddaje w watpliwos¢ 13,5%, natomiast 12% jest innego poglgdu. W
zmartwychwstanie wierzy 65,8%, a co drugi Polak wierzy takze, ze bedzie
zmartwychwstanie z ciatem i duszg, co pigty zarbwno poddaje w watpliwosg¢, jak i
nie wierzy.

W badaniach poruszono problem nieba i piekfa. Prawdy te majg bardziej
praktyczny charakter. Rézne sg poglady i wyobrazenia katolikow na te prawdy, w
ktorych dostrzega sie «nagrode» lub «kare» za ziemskie zycie. Rozumie sie wiec
przez nie swoiste sankcje, ktorymi dysponuje wytgcznie Bog jako Sedzia wszystkich
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ludzi. Szczegodlnej sensacyjnosci nabiera tu sprawa wyobrazen dotyczgcych piekta
i czy$¢ca. Nauka Kosciota katolickiego podaje, ze po Smierci cztowieka, dusza
ludzka idzie na sad Bozy, a potem albo do nieba, czyscca lub piekia.

Roézne sg poglady i wyobrazenia katolikow na temat nieba i piekta, w ktérych
dostrzega sie «nagrodey lub «kare» za ziemskie zycie. Rozumie sie wiec przez nie
swoiste sankcje, ktorymi dysponuje wytgcznie Bog jako Sedzia wszystkich ludzi.
Szczegolnej sensacyjnosci nabiera tu sprawa wyobrazen dotyczgcych piekia i
czyscca.

Stwierdzono, ze 72,8% ludzi wierzy w niebo, a o ponad potowe mniej (31%) w
piekto. Nie wierzy w niebo 16,5% a w piekto az 57,5%. Stanowisko to nie prowadzi
do lepszego zrozumienia wiary i nauki koscielnej na ten temat ale ostabia wiare i
zupetnie kwestionuje nauke Kosciota [Jarmoch, 2005a, s. 293-300].

Kwestionowanie tresci dogmatéw wiary katolickiej sg udziatem czesciej
mezczyzn niz kobiet, ludzi mtodych, czesciej osob zyjgcych w zwigzkach tylko
cywilnych, oraz legitymujgcych sie wyksztatceniem wyzszym, czesto o niskim lub
negatywnym stosunku do wiary i praktyk religijnych. Im dana prawda wiary ma
bardziej praktyczny charakter, czesciej staje sie przedmiotem negacji, niz prawdy
teoretyczne.

4. Doswiadczenie religijne

Odczucie bliskosci Boga wraz ze swymi tresciami, stanowi jedng z podstawowych
sit bytu ludzkiego. Nie ostabia tego okolicznos¢, ze czasami ono zanika, badz
przenika cate zycie cztowieka. Doswiadczenie to odznacza sie swoistg strukturg; jest
wtedy i na tyle autentycznym doswiadczeniem religijnym, o ile cztowiek pozostaje
w jednosci ze wspolnotg, ktora jest jego Srodowiskiem, a zarazem krytyczng normg
zarowno w zakresie wiary religijnej, jak i mitosci blizniego [Jarmoch, 1998, s. 217;
Zdybicka, 1983, szpal. 158]. Wyrasta ono z wiary mocnej, ugruntowanej i przede
wszystkim zywej, jednoczesnie za kazdym razem niejako na nowo wywotuje akt
wiary gtebokiej i uszlachetnia zwigzek z Bogiem oraz z ludzmi. Jest to zwigzane z
pozytywng zmiang zycia (nawréceniem).

Jawi sie jako wielowymiarowe ze wzgledu na jego podmiot i przedmiot oraz
wieloaspektowe ze wzgledu na kryteria w jakie mozna je ujg¢. Odnosi sie to takze
do terminologii samego pojecia doswiadczenia. Religijne doswiadczenie nalezy
rozpatrywaé jako obiektywne fakty, sytuacje i wydarzenia dotyczgce sacrum,
uznawane przez cztowieka ich doswiadczajgcego za podstawe w argumentowaniu
wiasnej wiary, i to w kontekscie czynnikéw kulturowo spotecznych, stanowigcych w
istocie ramy kazdego doswiadczenia indywidualnego [Filipiak, 1990, s. 101-107;
Jarmoch, 1994, s. 27].

Doswiadczenie religijne jest to cato$ciowe przezycie religijne z elementami
poznawczo-orientacyjno-informacyjnymi, uczuciowo-motywacyjnymi i decyzyjno-
dziataniowo-ekspresyjnymi, ktére dotyczg osobistego, bezposredniego i
naocznego ujecia rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej jako sacrum. Jest ono
potgczone z przeSwiadczeniem pewnosci, oczywistosdci i prawdziwosci tego,
czego cztowiek doznaje w trakcie jego intencjonalnej, pozytywnej relacji do Boga
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wraz z zyciowymi efektami czy konsekwencjami. Bezposredniosé i oglagdowosc
ujmowania tresci w doswiadczeniu religijnym ograniczajg elementy tajemnicy, a
akceptacja i afirmacja rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej mogg wyprzedzaé proces
jej poznawania. Doswiadczenie religijne wyrastajgc z gtebi ludzkiej egzystencii,
poczucia gtebi istnienia wynika jednoczesnie z nawigzania i pogtebiania relacji z
Bogiem i prowadzi do wewnetrznych zmian w kierunku wyzszego poziomu zycia
duchowego. Zazwyczaj przejawia sie to w doskonalszym pokoju, radosci, modlitwie,
otwartosci na petnienie woli Bozej, a takze do innych przemian pogtebiajgcych
osobistg relacje z Bogiem. Zaliczamy je takze do ostatecznych faktéw zycia, w
stosunku do ktorych nie odczuwa sie potrzeby niezwyktego wyjadnienia [Jarmoch,
2001, s. 3-14].

Formy doswiadczenia religijnego to: odczucie bliskosci Boga, emocjonalne
przywigzanie do Istoty Najwyzszej, sens zycia, poczucie bezpieczenstwa, pomoc
w zyciu codziennym, pomoc w trudnych sytuacjach, pomoc w ostatniej godzinie
zycia.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze 46,2% Polakéw wypowiedziato sie
pozytywnie o mozliwosci odczucia bliskosci Boga w zyciu codziennym. Oznacza
to wzrost doswiadczenia poczucia bliskosci rzeczywistosci nadprzyrodzonej
w stosunku do 1991 r. az o 23,8 p.%, za$ spadek wzgledem roku 1998 o 11,2
p.%. Duze znaczenie w doswiadczaniu Boga odgrywa wiara. Kobiety czesciej
doswiadczajg bliskos¢ Boga (53%) niz mezczyzni (38%). Za$ w postawach braku
doswiadczenia Boga, przodujg mezczyzni [Jarmoch, 2001, s. 3—14].

Z kolei badania wykazaty, ze wiaraw zyciu codziennym dla mtodziezy Warszawy,
stanowi duzg pomoc (66,4%). Natomiast 15,5% respondentéw odpowiedziato, ze
wiara w zyciu codziennym nie stanowi dla nich zadnej pomocy. Zas co dziesigty
miody cztowiek nie potrafit udzieli¢ odpowiedzi. Réwniez — 43,8% docenia wptyw
wiary, dajgcej oparcie i poczucie bezpieczenhstwa, ale uwzglednia jednoczeénie
inne czynniki. Natomiast 16,9% uwaza, ze tylko wiara moze da¢ ludziom oparcie i
poczucie bezpieczenstwa [Jarmoch, 2005b, s. 69-93].

Ogodlnie nalezy stwierdzi¢, ze intensywnosé przezywania doswiadczenia
religijnego przez mtodziez zalezy m.in. od postaw wobec religii, przynaleznosci
do wspdlnot religijnych, kategorii wieku, rodzaju szkoty a takze wyksztatcenia
rodzicéw i ich sytuacji materialnej. Bycie osobg gteboko wierzgcg i praktykujacg
systematycznie, nalezgcg do oazy, majgcg 20-21 lat, studiujgcg, pochodzacy z
petnej rodziny, ktérych rodzice sg w trudnej sytuacji materialnej i majg wyksztatcenie
podstawowe — najbardziej sprzyja doswiadczeniu religijinemu. Najbardziej ludzie
miodzi doswiadczyli Boga w cierpieniu, chorobie i utracie kogo$ bliskiego a
takze na modlitwie [Jarmoch, 2005b, s. 93]. Doswiadczenie religijne jest zatem
znakiem bardziej indywidualnej religijnosci i obejmuje obszar osobistych uczuc,
doswiadczen i nastrojow. Owe doswiadczenie, to przede wszystkim zwigzek sensu
zycia z wiarg w Boga, ktéra w zyciu codziennym stanowi duzg pomoc, a takze
poczucie odczucia Jego bliskosSci.
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5. Praktyki religijne

Wyrazem wiezi z Bogiem w zyciu chrzescijanina sg praktyki religijne. G. Le
Bras dat nastepujgce okreslenie: «jest to wypetnienie wszystkich czynnosci
(jak przyjmowanie sakramentéw, obecno$¢ na nabozenstwach), ktére prawo
kanoniczne nakazuje lub odradza» [Le Bras, 1942, s. 27]. Nalezg one do
najbardziej eksponowanych sktadnikéw religijnosci tradycyjnej. Uimowane sg one
jako zachowania religijne, spetniane przez cztonkéw grupy religijnej i nalezg one
do najbardziej eksponowanych sktadnikéw religijnosci tradycyjnej. Uczestnictwo w
nich jest nie tylko zewnetrzng manifestacjg zycia religijnego ale takze decydujaca
sitg integracyjna.

Cho¢ uczestnictwo w praktykach religijnych nie pokrywa sie z przynalezno$cig
do Kosciota, a religijno$¢ cztowieka nie przejawia sie tylko jako suma zewnetrznych
praktyk, znakéw i gestow o charakterze wspodlnotowym, to jednak zachowania
kultowe odgrywajg wazng role jako wyznacznik zaangazowan religijnych cztowieka.
Oznacza to, ze spetnianie praktyk obowigzkowych ma pewne znaczenie w zyciu
religijinym katolikéw jako czionkéw wspdlnoty parafialnej, ale réwniez jako ludzi
wierzgcych w Chrystusa.

Sposréd wielu obowigzkow religijnych natozonych przez Kosciot na katolikow,
omoéwimy praktyki religiine obowigzkowe. Dzielg sie one na dwie kategorie:
praktyki jednorazowe oraz regularne i nieregularne obowigzki religijne [Jarmoch,
2000, s. 385-405]. Uwzglednia sie gtownie piec praktyk religijnych jednorazowych:
chrzest dziecka, pierwsza komunia $wieta, bierzmowanie, $lub koscielny i pogrzeb
katolicki. Wszystkie te praktyki nie tylko $wiadczg o lojalnosci katolika wobec
Kosciota ale takze wywotujg pewne zmiany w jego sytuacji zyciowej i rodzinnej.

Sakrament chrztu jest praktykg prawie powszechng, poniewaz jest on
fundamentem catego zycia chrzescijanskiego i etapem do innych sakramentéw
sw. Natomiast dla 92,5% pierwsza komunia $w. odbyta sie w dziecinstwie, a tylko
dla 0,9% — nie miata miejsca [Jarmoch, 2000, s. 400]. Badania wykazaty, ze 90,1%
przystgpito do bierzmowania, a tylko 3,3% nie.

Czwartg praktyka religijng jest slub koscielny. Nie mamy danych statystycznych
na ten temat, poza tymi, ze wazne jest zawieranie matzenstw w kosciele — tak
twierdzi 80,6% respondentow.

Pigtg praktykg jednorazowg jest pogrzeb, az 86,1% przywigzuje wielkg wage
do pogrzebu koscielnego i uwaza go za wazng przystuge oddang zmartemu
[Jarmoch, 2007, s. 185-194].

Ogodlnie mozna stwierdzi¢, ze spetnianie praktyk religijnych jednorazowych w
Polsce jest bardzo wysokie. Nie wszystkie jednak wymienione praktyki jednorazowe
sg spetniane w tym samym stopniu.

Z kolei uczestnictwo w niedzielnej mszy sSw. jest nie tylko wypetnieniem
podstawowego nakazu obowigzku, ale regularnie odnawiang przynaleznoscig do
Kosciota. Jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego «Msza swieta jestrownoczes$nie
i nierozdzielnie pamiagtkg ofiarng, w ktorej przedtuza sie ofiara Krzyza, i swietg
ucztg Komunii w Ciele i Krwi Pana. Sprawowanie Ofiary Eucharystycznej jest
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nastawione na wewnetrzne zjednoczenie wiernych z Chrystusem przez Komunie»
[Katechizm, 1994].

Z przeprowadzonych badan wynika, ze 63,3% mieszkancow Archidiecezji
Biatostockiej uczestniczy we mszy sw. regularnie tj. «w kazdg niedziele lub sobote
wieczorem lub czesciej» (32,7%), a takze nieregularnie tj. «prawie w kazdag
niedziele» (30,6%). Znacznie mniej jest tych, ktdérzy uczestniczag we mszy Sw.
rzadko: «1-2 razy w miesigcu» — 17,8%, «zas tylko w wielkie swieta» — 11,4%,
natomiast «tylko z okazji uroczystosci Slubu, pogrzebu itp.» — 4,6%. Natomiast
2,8% respondentow ogdle nie chodzi na msze $w. [Jarmoch, 2013, s. 37-59].

Z kolei z badan (2002 r.) wynika, ze udziat w niedzielnej mszy sw. dla catej
Polski wynosi 45,7%. Najwyzsze wskazniki dominicantes uzyskaty diecezje:
tarnowska — 73,5%; rzeszowska — 69,6%; przemyska — 67,5%. Najnizsze za$
diecezje: sosnowiecka — 29,9%; tédzka — 30,1%; szczecinsko-kamienska — 31,3%
r. [Gudaszewski, 2006, s. 77]. Natomiast dominicantes w 2019 r. wynidst 36, 9%,
a communicantes dotyczgcy obowigzku komunii wielkanocnej przynajmniej raz w
roku — 16,7%.

Praktyki religiine sg motywowane réznymi uzasadnieniami, nie zawsze o
charakterze religijnym, dlatego im silniejsza jest motywacja religijna, tym wigksza
jest szansa kontynuaciji praktyk. Nalezy stwierdzi¢, ze Polacy najbardziej swoje
uczestnictwo we mszy sw. motywujg czynnikami wewnetrznymi (przezycie religijne
i nakaz sumienia).

Interesujg nas takze praktyki prywatne rozumiane jako czynnosci religijne, ktore
sgwykonywane przez catgrodzine lub poszczegdlnych jej cztonkdw poza kosciotem,
najczesciej w domu rodzinnym. U podstaw tego rodzaju praktyk religijnych tkwig
przede wszystkim postawy osobiste, cho¢ nie rozstrzyga sie tym samym, w jakiej
mierze te postawy zalezg od osobistej decyzji jednostki, a w jakim stopniu zostaty
«wyuczone» w domu rodzinnym czy w innych grupach spotecznych.

Do analizy prywatnych praktyk religijnych wybrano takie wskazniki jak: modlitwe
indywidualng w okresie dziecinstwa i dorostosci oraz uczestnictwo w niektérych
nabozenstwach nadobowigzkowych.

Modlitwa indywidualna, rozumiana jako pacierz codzienny, uchodzi w
przekonaniu wiernych za elementarny obowigzek religijny katolika i stanowi wazny,
niekiedy jedyny element wychowania religijnego dzieci w rodzinie. Zaniedbanie tej
wiasnie praktyki poboznej wielu katolikow traktuje jako grzech ciezki.

Z badan wynika, ze w dziecinstwie, gdy respondent miat 12 lat codzienne
odmawianie modlitwy byto spetniane przez 46,8%, raz lub kilka razy w tygodniu —
38,1%, zas co najmniej raz w miesigcu 4,7% a kilka razy w roku modlito sie 2,7%
i tylez samo rzadziej. Tylko 1,3% oséb nie modlito sie wcale. W okresie dorostosci
zmniejszyty sie tylko o kilka procent wskazniki odmawiania modlitwy zmniejszyty
sie tylko o kilka procent i nieco wzrosty o 3,3% nie modlgcych sie wcale [Jarmoch,
2000, s. 400n].
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Natomiast uczestnictwo w niektorych praktykach nadobowigzkowych jak udziat
w nabozenstwach majowych, rézancowych, drodze krzyzowej, gorzkich zalach, jest
praktykowany z r6zng intensywnoscig w zaleznosci od srodowiska parafialnego.

W zakresie zwyczajowych zachowan religijnych zwigzanych z kulturg ludowg
realizuje sie powszechnie tradycje ftamania sie optatkiem w okresie Bozego
Narodzenia i $piewanie koled oraz przynoszenia pokarméw do poswiecenia w
sobote przed Wielkanocg i dzielenie sie jajkiem a takze nawiedzanie grobéw w
uroczystos¢ Wszystkich swietych i inne rytualne zwyczaje kultywowane w rodzinie.

6. Wspdlnota religijna

Jedng ze wspdlnot religijnych jest Koscidt parafialny, jako miejsce, w ktérym
w widzialny sposob realizuje sie wspodlnota religijna. Nalezy pamietaé, ze parafia
jest realizacjg Kosciota jako faktu i, ze parafianin zespala sie z Kosciotem przez
parafie, jako wspodlnote wiary, kultu i mitosci.

Wiez katolikow z parafig i przywodcami religijnymi uzalezniona jest w
szerokim zakresie od poziomu ich zaangazowania religijnego, czyli od typu
ich autoidentyfikacji religijnej i postaw wobec wiary. Zaleznos¢ ta ma wymiar
proporcjonalny do nasilenia sie tej postawy. Stopien jej koresponduje poziomem
wiezi z instytucjami religijnymi.

Zdominowanym wyznaniem w Polsce jest katolicyzm (91,8%) a socjalizacja
religijna w rodzinie ma duze znaczenie w ksztattowaniu wiezi z Kosciotem, w ktorej
matka spetniata wiekszg role niz ojciec. Kosciot katolicki jest wysoko postrzegany
przez wiernych (94%). W mentalnosci diecezjan Kosciot jest przede wszystkim
wspolnotg wiernych a nastepnie instytucjg zjednoczong wokét swych prawowitych
pasterzy oraz strzeggcy wiary i obyczajéw. Parafianie w zdecydowanej wiekszosci
uwazajg sie przede wszystkim za czionkéw Kosciota swojej parafii rodzinnej,
co Swiadczy o tradycyjnym podkresleniu zwigzku z Kosciotem, jako osrodkiem
wspolnoty parafialnej. Nalezy stwierdzi¢, ze istnieje duza wiez w poczuciu
przynaleznos$ci do grupy religijnej, z ktorg identyfikuje sie, mniej lub bardziej $cisle
94%. Nie zwigzani ze swoim kosciotem, wspdlnotg religijng stanowig tylko 2,6%.
Subiektywne poczucie wiezi jest wysokie we wszystkich kategoriach spoteczno-
demograficznych. Bardziej czujg sie zwigzani ze swoim kosciotem Kkobiety
niz mezczyzni, ludzie powyzej 46 lat, z wyksztatceniem podstawowym a takze
mieszkancy wsi [Jarmoch, 2005a, s. 293-300]. Istotnym wskaznikiem identyfikaciji
i wiezi katolikow z parafig macierzystg jest zakres udziatu w kulcie religijnym, jaki
bywa celebrowany w kosciele parafialnym w niedziele, swieta i dni powszednie,
jak i zakres korzystania z postugi sakramentalnej ktérg swiadczg kaptani. Duzy
odsetek badanych uczeszcza do kosciota we wtasnej parafii, motywujgc to swoim
przywigzaniem do kosciofa parafialnego, ktory wyptywa z bycia czionkiem swojej
parafii. Pokrywa sie to z gtebokim poczuciem przynaleznosci wiernych do swojej
parafii rodzinnej.

Waznym przejawem i ptaszczyzng ksztattowania sie postaw wzgledem parafii sg
rézne formy dziatan zbiorowych dla dobra parafii. Znaczenia szczegdlnego nabiera
pomoc finansowa katolikow na cele parafialne, poniewaz nie ptacg oni statych
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podatkow na Koscidt. Przejawem aktywnosci spontanicznej sg wspolne inicjatywy
samych parafian. Aktywnos¢ sformalizowana uzewnetrznia sie w zorganizowane;j
i sterowanej akcji na cele wspdlnoty parafialnej. Aktywnosé ta moze obejmowac
tak ofiarnos¢ finansowa, jak i osobistg pomoc przy Kosciele. Najwiekszy jest udziat
parafian w skfadaniu ofiar na «tace» podczas mszy sw. Nieco mniej popularng
formg sg ofiary na remonty, budowy, zakupy réznych przedmiotow do kosciota.
Parafianie ofiarujg takze osobistg pomoc w pracach na rzecz parafii. Uczestniczg
takze w réznych akcjach mitosierdzia, uwzgledniajgc cele charytatywne i potrzeby
blizniego.

Ofiarnos¢, czyny spoteczne i dobroczynnos¢, swiadczg o poczuciu wiezi z catg
wspolnotg parafialng.

Poczucie przynaleznosci katolikbw do parafii, obejmuje takze ich wiez
emocjonalng i kontakty z duchowienstwem. Rola ksiedza wynika bezposrednio z
religijno-instytucjonalnego lub religijno-spotecznego wymiaru kaptanstwa. Kaptan
dziata oficjalnie w grupie parafialnej, wypetniajac swag role wieloptaszczyznowo
poprzez spetnianie funkcji religijnych, pozareligijnych i spotecznych. Spetniajgc
rézne funkcje w parafii, ksigdz nawigzuje stycznosci i wiezi z wiernymi, ktére
umozliwiajg zawigzywanie sie wzajemnych relacji pomiedzy kaptanemiparafianami.

Badania archidiecezji czestochowskiej wykazaty, ze w zestawie pozytywnych
cech, ktorymi powinien odznaczaé sie wspétczesny kaptan, na pierwszym
miejscu podkreslana jest jego komunikatywnos$¢, otwarto$¢ i zrozumienie (16,1%)
oraz zyczliwos¢ i serdecznosc (15,1%) a takze uczciwosé¢ i zaufanie (10,3). Sg
to cechy wynikajace z jego osobowosci i $wiadczg z jednej strony o wzroscie
procesow demokratyzacji, w warunkach przemian systemowych, w drugiej zas,
ze wspotczesny kaptan powinien by¢ powiernikiem, bardzo ludzkim i przyjaznym
cztowiekiem. Dalsze miejsca zajmujg cechy dobrego gospodarza parafii (5,2%)
oraz cechy zwigzane z religijnoscig i formami duszpasterskimi (3,4% — 2,7%).
Pozytywne cechy wizerunku dobrego ksiedza w $wiadomosci wiernych, tworzy
przede wszystkim pewien zespét jego cech psychiczno-osobowosciowych, a takze
religijno-spotecznych. Jest to ksigdz przyjazny, ludzki, gospodarny i z powotania
[Jarmoch, 2006b, s. 149-166]. W ogdlnopolskich badaniach uzyskano podobng
kolejnos¢ pozytywnych cech ksiedza, przy czym wskazniki byty wieksze w stosunku
do pierwszych czterech pozytywéw i wynoszg odpowiednio: 34,1%; 17,4%; 17,8%;
13,1% [Swigtkiewicz, 2004, s. 118].

Z kolei wsrod cech negatywnych, czyli wad i zarzutéw, jakie katolicy przypisujg
ksiezom zaliczy¢ nalezy: materializm, rozrzutnos¢, skapstwo (16,8%), hipokryzja,
zaktamanie (3,5%), pycha i zarozumiatos¢ (3,4%), obojetnosé, lekcewazenie
ludzi (2,3%), mieszanie sie do polityki (2,2%), hazard, pijanstwo (2%). Natomiast
18,3% nie widzi u ksiezy zadnych cech negatywnych [Jarmoch, 2006b, s. 149—
166]. Respondenci podkreslajg potrzebe ludzkiego podejscia ksiezy do wiernych,
wskazujgc jednoczesnie na ich niedociggniecia a szczegdlnie na praktyczny
materializm.
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Autorytet ksiedza ulega zmianie w szczegdlnie w duzych miastach. Wiekszos¢
spoteczenstwa nie patrzy juz tradycyjnie na kaptana, jako przede wszystkim
religijnego i gorliwego pasterza w petnieniu stuzby Bozej, lecz na powiernika.
Coraz bardziej dowarto$ciowywany jest charyzmat osobisty ksiedza.

Podsumowujgc instytucjonalno-wspolnotowy wymiar religijnosci dorostych i
miodziezy nalezy stwierdzi¢, ze wieksza jest identyfikacja z kosciotem parafialnym
w Srodowisku wiejskim niz w srodowisku miejskim. Mieszkancy miasta ujawniajg
daleko nizsze zainteresowanie sie zyciem parafialnym. Stwierdza sie wiekszy
wktad parafian wiejskich i matych miast w inicjatywy gospodarcze parafii, niz
mieszkancow duzych miast w problemy gospodarcze parafii.

Moralnos¢ religijna. Jest parametrem konsekwencyjnym religijnosci, ktory
ujawnia sie w postawach i zachowaniach cztiowieka w jego codziennosci. Stanowi
szereg norm i zasad zachowania dla ludzi wierzgcych, ktére Kosciot katolicki
formutuje w swym kodeksie moralnym i oczekuje ich respektowania. Obejmuje
opinie, normy i zachowania moralne cztowieka.

Zdecydowana wiekszos¢ Polakow jako podstawowy autorytet w wyborach
moralnych wysuwa sumienie jako osad rozumu. Wiasne sumienie staje sie
najbardziej powszechng normg moralnego postepowania cztowieka. Akcentowanie
sumienia jako ostatecznej normy postepowania moralnego cztowieka, wskazuje
na staby wptyw religii i Kosciota na zycie moralne cztowieka.

W moralnosci religijnej wyeksponujemy zasady katolickiej etyki seksualne;j.
Etyka seksualna jest integralng czes$cig etyki, jako filozofii moralnosci. Przedmiot
formalno-tresciowy obejmuje ogdt wartosci, ocen i norm akceptowanych przez
ludzi jako cenne dla nich i obowigzujgce reguty postepowania w zakresie zycia
seksualnego. Etyka seksualna okresla moralne postawy i reguty moralnego
postepowania cziowieka w sferze zycia piciowego. Stwierdza, co w sferze zycia
seksualnego jest moralnie dobre, a co zte [Slipko, 1976, s. 83-85].

Czysto$¢ przedmatzenska stanowi podstawowg zasade katolickiej etyki
seksualnej, a wspoétzycie piciowe wigze sie $cisle z zyciem matzenskim i dlatego
ocenia sie negatywnie rozpoczynanie wspoizycia przed $lubem. W etyce
katolickiej jedynie stan matzenski uprawnia do wspotzycia seksualnego. Czystosc
przedmatzenska jest mato zachowana przez miodziez. Warto$¢ czystosci
przedmatizenskiej nie ma wielu zwolennikow. Ponad potowa zotnierzy (55,5%) i az
85,6% kadry zawodowej zaaprobowata swobode zycia seksualnego przed slubem.

Nastepny problem, ktérym sie zajmiemy to sprawa stosowania srodkéw
antykoncepcyjnych. Kosciot katolicki opowiada sie za zachowaniem okreslonego
porzadku pozycia seksualnego. Nie traktuje on sfery kontaktéw seksualnych w
matzenstwie tylko w perspektywie prokreacji. W $rodowisku zotnierzy 64,3%
i 86,5% kadry, wyraza aprobate dla stosowania srodkéw antykoncepcyjnych.
Przezwyciezenie antykoncepcji moze dokonac¢ sie jedynie poprzez wychowanie
mitodego cziowieka do odpowiedzialnosci za swoje postepowanie oraz
przekonywanie go do odpowiedzialnego rodzicielstwa. Ksztattowanie pozytywnych
postaw wobec tych warto$ci staje sie wyzwaniem naszych czaséw skierowanych
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do ludzi dobrej woli, zwtaszcza do miodych ludzi, rodzicéw jak i nauczycieli,
wychowawcow i katechetéw.

Z problemem antykoncepciji scisle wigze sie problem przerywania cigzy. Nalezy
stwierdzi¢ réwniez, ze 16,6% zotnierzy i az 49,1% kadry zawodowej neguje
katolickg norme przeciwstawiajgcg sie rozwodom.

Z kolei norma zakazujgca przerywanie cigzy (51,6% zotnierzy) wykazuje niskg
aprobate szczegodlnie wsréd kadry zawodowej (13,5%) [Jarmoch, 1998, s. 312].
Katolicka etyka stoi na stanowisku, ze wszelkie okolicznosci dopuszczajgce
aborcje sg zte moralnie i zakazane. W swietle takiego stanowiska nie ma miejsca
okolicznos¢ przerwania cigzy taka jak: zagrozenie zdrowia matki, trudne warunki
materialne, wielodzietnos¢, gwatt, czy chociazby nieplanowane dziecko.

Opracowujac religijnos¢ mieszkancéw diecezji warszawsko-praskiej na tle
innych diecezji w Polsce — aspekt socjologiczno-duszpasterski?, dla poréwnania
podajemy, ze norma zakazujgca przerywanie cigzy wykazuje aprobate dla
58,9% ludnosci warszawsko-praskiej. Natomiast 10,4% opowiedziato sie za
dopuszczalno$cig przerywania cigzy, natomiast 26,4% zajeto niezdecydowane
stanowisko. Poréwnywalne wskazniki prezentujg mieszkancy archidiecezji
warszawskiej i stanowig odpowiednio: 55,4%; 11,3%; 27,4%.

Z kolei porownujgc inne diecezje w Polsce, stwierdzamy, ze postawy katolikow
wobec aborcji sg bardzo zréznicowane. Za ochrong zycia opowiada sie¢ 35,1% —
89,5%. Najwyzszy odsetek osiggnety diecezje: tarnowska (89,5 %), tomzynhska
(85,6%), drohiczynska (77,8%), radomska (76,0%). Najnizsze zas$ diecezja
witoctawska (35,1%), katowicka (44,7%). Natomiast za dopuszczalnoscig
przerywania cigzy opowiada sie 1,5-19,7% respondentéow. Przoduje w tym
wzgledzie diecezje: witoctawska (19,7%), katowicka (16,2%), todzka (15,9%),
warszawska (11,3%), szczecinsko-kamienska (11,0%). Poglady nowego tadu
moralnego wdarty sie zapewne w mentalno$¢ wielu Polakéw w warunkach
wzrastajgcej wolnosci i niezaleznosci.

Uzaleznia swoje stanowisko przerywania cigzy od réznych warunkow i
okolicznosci 6,2-32,3% respondentéw w Polsce. Sg to m.in. diecezje: wioctawska
(32,3%), todzka (29,0%), warszawska (27,4%), warszawsko-praska (26,4%),
katowicka (25,7%), gdanska (22,9%), poznanska (20,3%) [Granat, 1972, s. 312].

Ogolnie biorgc, nalezy stwierdzi¢, ze w wymiarze ogolnopolskim jest wiecej
0s6b opowiadajgcych sie za ochrong zycia ludzkiego niz za aborcjg. Wysoko
cenione jest zycie ludzkie od momentu poczecia.

Katolicka etyka stoi na stanowisku, ze wszelkie okolicznosci dopuszczajgce
aborcje sg zte moralnie i zakazane. W Swietle takiego stanowiska nie ma miejsca
okolicznos¢ przerwania cigzy taka jak: zagrozenie zdrowia matki, trudne warunki
materialne, wielodzietnos¢, gwatt, czy chociazby nieplanowane dziecko.

W dziedzinie porzgdku seksualnego wystepujg obecnie znaczne odchylenia
od tradycyjnych standardéw normatywnych, jakie obowigzujg w moralnosci
katolickiej. Za stosowaniem antykoncepcji opowiada sie 30,0%—60,9% badanych

*Wskazniki religijno$ci w diecezjach kosciota katolickiego w Polsce zebrano na podstawie badafi OSS OPINIA Instytutu
Statystyki Kociota Katolickiego SAC 1991-2019.
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w poszczegolnych diecezjach polskich. Najwyzsze wskazniki aprobaty uzyskaty
nastepujgce diecezje: wioctawska (60,9%), warszawska (57,5%), tddzka
(56,4%), katowicka (56,2%), poznanska (55,3%), warszawsko-praska (54,6%),
szczecinsko-kamienska (53,7%). Najnizsze za$ diecezje: tarnowska (20,7 %),
tomzynska 30,0%), sandomierska (32,5%), drohiczynska (34,3%) [Granat, 1972,
s. 312]. Wysoki stopien urbanizacji miast sprzyja aprobacie stosowania srodkéw
antykoncepcyjnych.

Wskazniki postaw i przekonan swiadczg o posunietej dewiacji w zakresie
akceptacji modelu katolickiego matzenstwa i rodziny, ktory jest integralnym
sktadnikiem moralnosci katolickiej. Pewna czes$¢ katolikow nie akceptuje juz ocen
i norm nalezgcych do moralnosci religijnej, tworzacej etos matzenski i rodzinny,
a zwtaszcza etos pozycia seksualnego w sakramentalnym zwigzku matzenskim,
opowiadajgc sie za laickim modelem matzenstwa.
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